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Resumen: El articulo analiza el breve escrito de Edith Stein titulado La filosofia
existencial de Martin Heidegger. La autora solo conoce en ese momento (1935)
los cuatro textos que Heidegger ha publicado, de modo que tiene una imagen
diferente del autor que la actual. Stein argumenta que aquello que Heidegger
llama ser se limita a la existencia humana. El Ser infinito o Dios no es parte de
sus ideas, pues el enfoque del autor apunta mas a la comprension humana de ser
que a la plenitud eterna. Por su parte, Edith Stein estima que la filosofia tiene que
mostrar la fundamentacién del ente finito en el eterno.

Palabras claves: Sentido del ser — temporalidad — finitud — existencia humana
— Ser infinito

Abstract: The paper analyses the short writing titled Martin Heidegger’s Existential
Philosophy from Edith Stein. She knows at that time (1935) only the four published
texts by Heidegger and has, therefore, a different picture of the author as in present
days. Stein argues that what Heidegger calls Being is restricted to the human being.
Infinite Being or God is not part of his thought, because his approach aims rather
to a human understanding of being than to eternal fullness. For her part, Edith
Stein thinks that philosophy has to show the eternal foundation of finite being.
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INTRODUCCION

La relacion de Edith Stein con Martin Heidegger tiene, sin duda, un importante
aspecto biografico, especialmente para ella. En 1916 arriba a Friburgo como
asistente privada de Husserl, quien ha sido llamado a una de las catedras de filosofia
en la universidad. Stein se doctora ese afio con la conocida tesis sobre la empatia;
como asistente trabaja con Husserl —a partir del semestre de verano de 2016—
un ano y medio, en que prepara para futuras publicaciones algunos manuscritos
del maestro, asi como también ofrece habitualmente cursos (Ubungen) filoséficos
de profundizacion para los discipulos del fenomenélogo moravo™ . Por su parte,
Heidegger se ha doctorado por la misma universidad tres afios antes, el verano de
1913, con una tesis sobre el juicio en el psicologismo *, como se indica mas abajo.
A partir de 1918 es asistente de Husserl, tarea que desempena hasta 1923.

El vinculo entre Stein y Heidegger tiene una serie mas de eslabones, los que dan
cuenta de complejos aspectos; desde el punto de vista filosofico, cabe hablar de un
lenguaje comun, la fenomenologia, pero de importantes diferencias que atafien,
entre otras cosas, a la nociéon de empatia; a la idea de ser humano que se postula;
y a la pregunta por el destino postmortal de este.

El presente texto tiene el proposito de precisar las criticas que Edith Stein plantea
a las tesis sobre el ser y su comprension que ha sostenido Heidegger; para ello se
examina un breve escrito de Stein que constituye el primer anexo a Ser finito y ser
eterno, y que fue redactado una vez terminada esa obra’ ; el escrito se ocupa de
los cuatro libros de Heidegger que, hasta ese momento, habian sido publicados,
salvo las tesis de doctorado y de habilitacion * Se trata de los siguientes: 1.° Ser y

92 EDITH STEIN, Teresia Renata de Spiritu Sancto, Eine grofe Frau unseres Jahrhunderts (Herder, Ireiburg-Ba-
sel-Wien, 1963) 51, 52. Por su parte, respecto de Heidegger, el libro hace mencién a un aserto de Stein, datado en
1931, que es recordado por el profesor de Teologia Josef Koch: “Kurz aber treffend kennzeichnete sie namlich die
Philosophie Heideggers als die ,Philosophie des schlechten Gewissens™ (p. 80).

93 RUDIGER SAFRANSKI, Ein Meister aus Deutschland. Heidegger und seine Zeit (Fischer, Frankfurt s. M.,
1998) 59, 498.

94 EDITH STEIN, Endliches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins, Edith Stein Gesam-
tausgabe 11/12 (Herder, Freiburg-Basel-Wien, 2006).

95 La tesis doctoral de Heidegger, arriba aludida, que se titula Die Lehre vom Urteil im Psychologismus (1914) se
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tiempo (1927); 2.2 Kant y el problema de la metafisica (1929); 3.° De la esencia del
fundamento (1929); y 4.° ;:Qué es metafisica? (1930)% .

Ademas, el escrito se estructura a partir de dos enfoques relativos a cada texto:
por una parte, se realiza una exposicion de las ideas centrales (Inhaltsangabe); y
por otra, la autora lleva a cabo una toma de posicion (Stellungnahme) en relacion
a algunos de los topicos abordados por Heidegger ¥'.

Asimismo, cabe consignar que la mayor extension en el tratamiento de los textos
corresponde al primero, Ser y tiempo. Pero eso no implica que en los otros casos
no sean senalados por la autora temas importantes.

SOBRE SER Y TIEMPO

Trasun detallado resumen de las ideas centrales de las dos secciones que componen
el libro, Edith Stein pone atencion en el concepto de Dasein y en la pregunta por
el sentido del ser.

Respecto de lo primero, debe consignarse que, segun la autora, Ser y tiempo
toma su punto de arranque de una convicciéon fundamental que domina todo el
escrito, a saber, que el “solus ipse” corresponde al modo preeminente del ser; de ¢l
se derivarian todas las respuestas acerca de este; y es lo Gltimo a lo cual recurrir, de
modo tal que no hay nada mas allende él *. Edith Stein, en efecto, ha destacado
cierta duplicidad de sentido en el uso que Heidegger hace de la nocién de Dasein:
en algunos contextos quiere decir el ser del hombre (das menschliche Sein); y en

publica en la editorial Johannes Ambrosius Barth, Leipzig; por su parte, respecto de la tesis de habilitacion, titulada
Die Kategorien- und Bedetungslehre des Duns Scotus (1916), cabe consignar que el dltimo capitulo del texto se
publica en la editorial J. C. M. Mohr (Paul Siebeck), Ttbingen. Tocante a las publicaciones de Heidegger a las que
Edith Stein no hace mencion, deben sefalarse también otros dos breves escritos: a) la asi llamada Selbstanzeige
en los Kant-Studien (1917); y el articulo Der Zeitbegrift in der Geisteswissenschaft (1916), publicado en la Fich-
te-Ulricische Zeitschrift. Todos estos escritos fueron publicados en Frithe Schriften de Heidegger en 1972 (Vittorio
Klostermann Verlag, Frankfurt a. M.). En relacion a las fuentes bibliograficas mencionadas recién, ver p. 376.

96 LIDIA RIPAMONTT, Edith Stein’s Critique of Martin Heidegger: Background, Reasons and Scope, 172-182
. La literatura sobre la relacion entre los planteamientos —y vidas— de Edith Stein y Martin Heidegger es muy
amplia; a este proposito ver la bibliografia que ofrece Lidia Ripamonti en su tesis doctoral Edith Stein’s Critique of
Martin Heidegger: Background, Reasons and Scope, 172-182 (https://core.ac.uk/download/pdf/77283573.pdf
— [fecha de consulta: 25 de julio de 2020]. Por nuestra parte, cabe mencionar los siguientes textos: Marten, Rainer,
“Edith Stein und Martin Heidegger” (1996), disponible en: https://freidok.uni-freiburg.de/ [fecha de consulta:
25 de julio de 2020]; Sepp, Hans Reiner, “La postura de Edith Stein dentro del movimiento fenomenolégico”,
en: Anuario Filosofico, 1998 (31), en particular pp. 714-716; Ballard, Bruce W., “The Difference for Philosophy:
Edith Stein and Martin Heidegger”, en: The Journal of Value Inquiry, 2007 (41), 95-105; y Caballero, José Luis,
“En torno a la hermenéutica blanca de Ser y tiempo en Edith Stein”, en: Veritas, n® 27 (septiembre 2012), 97-112.
97 EDITH STEIN, Heideggers Existenzphilosophie (ESGA 11/12) 462.

98 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 471.
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otros, mienta ese ente concreto que es el hombre (der Mensch) *, o sea, el individuo
humano. Asimismo, la autora explica que, tocante al primer sentido, Heidegger
utiliza el concepto de existencia (Existenz) para referirse a la esencia o modo de
ser del individuo humano. Entonces, y en lo que respecta a Dasein entendido
como individuo humano, Edith Stein desarrolla la critica arriba expuesta: que
Ser y tiempo espera acceder a una respuesta sobre el sentido del ser en general
a partir, inica y exclusivamente, del “solus ipse”, vale decir, de ese ente concreto
que, en cada caso, somos nosotros mismos. Asi pues, y aunque la autora no haga
uso explicito de la expresion, se trataria de una vision “solipsista” del ser humano
y del ser como tal. Por eso, el ser divino (das géttliche Sein) queda absolutamente
excluido del analisis '*".

A tal proposito, la autora estima que el doble sentido que, en Ser y tiempo, se da
ala nocion de Dasein implica que alli se predica del ser humano algo que segin la
“philosophia perennis” solo corresponde a Dios: la coincidencia de esencia y ser
(=existencia). De ahi que, pese a que Ser y tiempo no pone al Dasein —al individuo
humano— en lugar de Dios, si lo considera como “un pequeno dios” (ein kleiner
Gott), dada la preeminencia recién apuntada.

Sirva como aclaracion la siguiente digresion acerca de la “philosophia perennis™.
Tomas de Aquino explica en el capitulo quinto de De ente et essentia que la esencia
se encuentra de un modo distinto en Dios, en las sustancias creadas intelectuales
y en las sustancias compuestas de materia y forma. Asi, en Dios su esencia es
su misma existencia (“... sicut Deus cuius essentia est ipsummet suum esse”'"!
). En tal sentido, Dios es pura existencia o puro ser (“Deus est esse tantum” '*?).
El ser o existencia (esse) no le adviene a Dios desde fuera, como es el caso de los
otros dos modos de ser sefialados recién. Pues la esencia de Dios consiste, pura y
simplemente, en ser. Por eso, para un esclarecimiento filoséfico de la nocion de
ser, el modo de ser de Dios es —para este esquema de Santo Tomas— central. En
cambio, para Heidegger, segin estima Stein, el ser divino debe ser excluido del
analisis.

Esa mirada de Heidegger es harto elocuente en el tratamiento de la muerte. El
ser humano encuentra en ella su posibilidad mas extrema; la comprension del ser

99 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 463.

100 Ibid, 463.

101 TOMAS DE AQUINO, De ente et essentia, edicién bilingtie latin/aleman (Reclam, Stuttgart, 2003) 54, 56.
102 DE AQUINO, De ente et essentia, 56.
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abarca, pues, esa posibilidad altima'” . Entonces, para Heidegger —segtin Edith
Stein—, la muerte queda definida como el fin de la existencia humana (das Ende
des Daseins), con lo cual no se apunta solo al fin de la vida terrena, sino al fin del
hombre mismo (das Ende des Menschen selbst) '

Por su parte, Edith Stein estima que la muerte es el fin de la vida corpoérea
(das Ende des leiblichen Lebens) y de todo lo que de ello depende. En tal sentido,
constituye una gran puerta oscura que ha de ser traspasada. Pero, ;qué sucede
después? He ahi, sostiene Stein, la auténtica pregunta que suscita la muerte.
Central es, entonces, saber si hay una respuesta a ese interrogante antes de cruzar

la puerta'® ; es decisivo tener algun saber sobre lo que hay mas all4.

A Heidegger —piensa Stein— no le interesa este aspecto, pues no hace la
distincién de cuerpo y alma; por tanto, no se pregunta por el destino del alma (das
Schicksal der Seele). Edith Stein, a su vez, plantea que la fe ofrece una respuesta, lo
cual, ademas, puede ser verificado en determinadas experiencias bien concretas,
como es el caso de aquellos difuntos que reflejan un descanso majestuoso y una
honda paz '*".

Vistas asi las cosas, la muerte ha de ser concebida como el paso de la vida en
este mundo y en este cuerpo a otra vida; o si se quiere, el paso de un modo de ser
a otro modo de ser ', Esto, a su turno, implica que Dasein no equivale a “estar
vuelto hacia la muerte” (Sein zum Tode), sino estar vuelto hacia un nuevo ser (Sein

zu einem neuen Sein) '%.

Una concepcion como la recién expuesta implica, segtin Edith Stein, un vinculo
(Bindung) del individuo humano con un ser que no es el suyo propio, sino que
se trata de un ser que es, para el ser el hombre, fundamento y meta. En cambio,
Heidegger postula —segun la autora— que el ser es temporal (zeitlich), y en tal
sentido, el tiempo no puede ser considerado como imagen de la eternidad. Stein
insiste: nuestro ser no es puramente temporal (schlechthin zeitlich) y, por ende, no
se agota en la temporalidad, como piensa Heidegger ',

103 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 471.
104 1Ibid, 472.

105 Ibid, 474.

106 Ibid, 475-476.

107 “Und es wird sich ihm der Sinn des Todes als eines Durchganges vom Leben in dieser Welt und in diesem Leib
zu einem anderen Leben, von einer Seinsweise zu einer anderen Seinsweise erschlieBen” Ibid, 476

108 Ibid, 476.
109 Ibid, 477-478.
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Entonces, y a proposito de la expresion que al hombre le va en su ser su ser (daf3
es dem Menschen in seinem Sein um sein Sein geht), la autora hace mencion a la
insuficiencia de nuestro ser temporal para el pleno despliegue de nuestra esencia.
Al respecto cita a Nietzsche, para quien todo deseo quiere eternidad, honda
eternidad (alle Lust will Ewigkeit, tiefe, tiefe Ewigkeit) '°.

A diferencia de ello, Heidegger vacia a la existencia humana de toda plenitud
(Fulle) y la convierte en un correr desde la nada hacia la nada. Pero, en verdad,
lo que busca el ser humano es, en definitiva, estima Edith Stein, alegria sin fin,
feliciddad sin sombra, amor sin limites; o sea, a fin de cuentas, eterna beatitud
(ewige Seligkeit). “Este es el ser que le importa al hombre en su existencia” ',

Por eso, cabe sostener

Que la promesa de la fe le abre al hombre el sentido del ser; v, asi considerado, la
ocupacion o cura (Sorge) y la temporalidad (Zeitlichkeit) no son, en caso alguno,
como plantea Heidegger, el sentido Gltimo del ser del hombre, sino precisamente
lo que tiene que ser superado para acceder al cumplimiento (Erfillung) de su
sentido del ser "%,

Por tanto, es claro para la autora que la doctrina heideggeriana del tiempo,
vista en su conjunto, y tal como es ofrecida en Ser y tiempo, requiere de una
modificaciéon (Abwandlung) ',
que componen tal doctrina; es mas, el texto in comento da cuenta que, en diversos
topicos, ella asigna gran valor a los argumentos de Ser y tiempo. Pero el concepto
general de la obra relativo a la temporalidad tiene que ser revisado y cambiado.

Stein no rechaza cada uno de los elementos

Permitasenos una altima reflexion sobre Ser y tiempo. Edith Stein afirma que la
argumentacion entera es sostenida por una opiniéon preestablecida acerca del ser.
En efecto, el texto se propone de antemano demostrar la temporalidad del ser. De

110 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 478.
111 “Das ist das Sein, um das es dem Menschen in seinem Dasein geht” Ibid, 479
112 Ihid, 479-480.

113 1Ibid, 480. En tal sentido, Hans Rainer Sepp consigna que Stein postula una “modificacién” de la doctrina del
tiempo en Ser y tiempo (ver “La postura de Edith Stein dentro del movimiento fenomenolégico”, 715). Asimismo,
Sepp explica que la polémica de Stein con Heidegger “puede designarse como el intento de completar el analisis
del ser-en-el-mundo de Heidegger” (p. 715). Por su parte, Bruce Ballard sefiala que el cuestionamiento de Edith
Stein es significativo en razén del camino que conduce desde Husserl hacia el aristotelismo tomista (“The Diffe-
rence for Philosophy: Edith Stein and Martin Heidegger™, 100; a propoésito de la relevancia de Heidegger, Ballard
apunta que, en virtud de la pregunta por el sentido del ser, Heidegger provee una via completamente nueva de
comprension y reinterpretacion de la historia de la filosofia; esta via se exhibe con claridad —estima Ballard— en
el detallado trabajo de Heidegger acerca de filosofos concretos desde Parménides hasta Nietzsche (p. 102).
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ahi, pues, que el autor —piensa Stein— ponga un cerrojo (ein Riegel) alli donde
despunta lo eterno. Esto, ademas, es asociado por ella al afecto anticristiano de
Heidegger''* .

SOBRE KANT Y EL. PROBLEMA DE LA METAFISICA

La autora parte reconstruyendo el propoésito que Heidegger tiene en el libro:
se trata de un nuevo intento de fundamentaciéon de la metafisica a partir de las
posibilidades que ofrece el pensamiento de Kant. En efecto, Heidegger apunta que
solo hay ser y puede haberlo donde la finitud se ha vuelto existente '"°. Entonces,
tocante a esa tematica general, el escrito de Edith Stein se estructura mediante el
planteo de tres preguntas:

1) ;Es la trascendencia del Dasein y con ello la comprension de ser la mas
intima finitud del hombre? Es —consigna la autora— una pregunta por la relacion
de trascendencia y finitud ''°.

2) En la fundamentacién de la metafisica que propone Heidegger, ¢se trata en

su sentido mas hondo de la trascendencia del Dasein? '’

3)  La pregunta fundamental por la fundamentaciéon de la metafisica, gesta
incluida en el problema de la interna posibilidad de la comprension de ser? ''®

Respecto de la primera pregunta, Edith Stein destaca que Heidegger entiende
por trascendencia el sobrepasarse a si misma de la razén humana en direccion
al ente; por su parte, se ha de entender por comprension de ser segin Heidegger
la formacion de un horizonte (Horizontbilden) que es un proyecto comprensor
de la constitucion de ser del ente como tal ''?. Y, entonces, esa trascendencia del
horizonte previo de comprension es identificada por Heidegger con la finitud '*.

Pues bien, al respecto, la autora afirma que la finitud solo puede ser captada
en contraposicion a la infinitud (Unendlichkeit), vale decir, en contraposiciéon a
la plenitud del Ser. En tal sentido, la comprension de ser de un espiritu finito es

114 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 482,494.
115 Ibid, 486.

116 Ibid, 488-489.

117 Ibid, 489.

118 Ibid, 490.

119 Ibid, 488.

120 “Sie [=Transzendenz und Seinsverstandnis] sollen auch mit ,Endlichkeit” zusammenfallen™ Ibid, 488
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siempre apertura o irrupciéon (Durchbruch) de lo finito a lo eterno'?! .

Asi pues, plantea Edith Stein, “ens creatum” no tiene solo el significado de una
realidad que, de hecho, ha sido creada (eines tatsachlichen Geschaffenen), sino
de una realidad que —en base a su finitud— esta esencialmente condicionada
por lo infinito. Por eso, tal sentido de la finitud no solo alcanza su cumplimiento
en el ser humano, antes bien, estima Stein, en todo ente que no es Dios. Por
consiguiente, finitud y trascendencia no se identifican sin mas; esta tltima viene a
ser la apertura de la finitud (das Durchbrechen der Endlichkeit), propia de un ser
personal-espiritual que es capaz de conocer y provisto de comprension de ser '

Tocante a la segunda pregunta, cabe apuntar que si en la fundamentacion
de la metafisica propuesta por Heidegger se trata, en verdad, de la finitud de la
existencia humana, la autora estima que el filésofo friburgués no abandona el
viejo sentido de la metaphysica generalis, entendida como doctrina acerca del
ente como tal. Sucede, mas bien, que Heidegger considera necesario esclarecer el
sentido del ser. “En ello coincidimos con él [=Heidegger]” '*.

Es, pues, relevante destacar que Edith Stein comparte con Heidegger la idea
que, al interrogante por el ente en cuanto ente, debe anteponérsele la pregunta por
el sentido del ser. Y eso quiere decir que, al menos en germen, la autora considera
la posibilidad de un pensar mas originario que la metaphysica generalis —o que
esta incluya una pregunta mas originaria que la del ente como tal—.

Sin embargo, la autora explica que Heidegger da un paso mas y asegura que,
para entender el sentido del ser, debe investigarse la comprension de ser del ser
humano'** . Ahora bien, puesto que —segin Heidegger— el fundamento de la
posibilidad de la comprension de ser se encuentra en la finitud del ser humano,
la tarea de una fundamentacion de la metafisica se convierte en la elucidacion
(Erorterung) de la finitud del ser humano. A este Gltimo planteamiento Edith
Stein objeta dos cosas: 1.°, sostiene que a la metafisica le atane el sentido del ser
como tal, y no solo del ser del hombre'® . Es cierto, reconoce la autora, que debe
interrogarse a la comprension humana de ser por el sentido de este. Pero —estima
ella— eso quiere decir que debe preguntarse qué se mienta cuando se habla del

121 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 489.
122 1Ibid, 489.
123 1Ibid, 489.
124 1Ibid, 489.

125 “Es geht in der Metaphysik um den Sinn des Seins als solchen, nicht nur des menschlichen Seins” STEIN,
Heideggers Existenzphilosophie, 489
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ser 126

. Y entonces, senala Stein, esta pregunta no puede ser reemplazada por esta
otra: jcomo “acontece” algo asi como comprension de ser? (“wie so etwas wie
Seinsverstandnis ,geschehe’ '#7. Edith Stein le reprocha, pues, al planteamiento
de Heidegger que alli se pasa por alto la pregunta por el sentido del ser que se
encuentra enla comprension de ser; y despreocupado de ello, Heidegger “proyecta”

la comprension de ser del ser humano.

¢Cual es aqui la dificultad a los ojos de Stein? Es el peligro de separarse del
sentido del ser; “y hasta donde puedo ver, Heidegger ha caido en este peligro” '*.
En suma, la pregunta de Heidegger respecto de como acontece y se proyecta en el
individuo humano la comprension de ser no es equiparable al interrogante acerca
de lo que se mienta cuando se habla de ser; es mas, aquella pasa esta por alto.

2.°, la autora trae a la memoria algo arriba consignado, a saber, que la
comprension de ser no es parte de la finitud como tal. En efecto, hay entes finitos
que no disponen de comprension de ser; ella es propia de lo que diferencia a los seres
de caracter personal-espiritual respecto de otros modos de ser. Asimismo, tocante
a la comprension de ser misma, es menester diferenciar —estima la autora— la
comprension humana de ser de aquella que tienen otros espiritus finitos; asi como
también se ha de diferenciar toda comprension finita de ser de la comprension
infinita o divina. E insiste Stein: “No se puede establecer con claridad qué es la

?129 T.a critica

comprension de ser como tal sin haber esclarecido el sentido del ser
a Heidegger no es baladi, pues le reprocha ni mas ni menos que ¢l, en realidad, no

pregunta por el sentido del ser ',

126 “Das hei3t aber: wir mussen es {ragen, was es meint, wenn es vom Sein spricht” Ibid, 489
127 Ibid, 490.

128 “... und soviel ich sehen kann, ist Heidegger dieser Gefahr erlegen” Ibid, 490

129 Ibid, 490.

130 Sobre el topico del sentido del ser, ver Klaus Hedwig, “Edith Stein und die analogia entis”, en: Phanomenolo-
gische Forschungen, vol. 26/27, Studien zur Philosophie von Edith Stein (1993) 320-352. En efecto, el autor plan-
tea que, cuando Edith Stein pregunta, en Ser finito y ser eterno, por el “sentido del ser”, reformula en consciente
paralclismo, aunque de acuerdo a una perspectiva totalmente diversa, exactamente la misma pregunta que hace
Heidegger (p. 325). Pues, segin Stein, el ascenso (Aufstieg) argumentativo hacia el sentido del ser conduce final-
mente a la determinacion de este “sentido” como “Palabra divina”, es decir, al Logos por medio del cual han sido
hechas todas las cosas (p. 325). Segiin Hedwig, esa concepcién puede, en cierto modo, ser considerada como un
contraproyecto (Gegenentwurf) a Heidegger; pero muestra, segin Hedwig, considerables debilidades sistematicas
(p- 326). Ese contraproyecto se basa en una reinterpretacion de temas tradicionales de la filosofia y de la teologia,
entre los que se encuentra la analogia (p. 326). En un pasaje precedente del articulo, Hedwig remite a las fuentes
que Edith Stein utiliza en Ser finito y ser eterno, a saber: Aristoteles (Met. IV, 2, 1003 a 33ss.); Tomas de Aquino
(In Met. IV, lect. 1, n° 539; De veritate, 2, 11) y especialmente el libro de Erich Przywara Analogia entis (p. 320).
Asi pues, un examen mas integro de la concepcion ontolégica de Edith Stein debe ocuparse de esta tematica aqui
apuntada, en especial la doctrina de la analogia. En esa linea, Hedwig remite a la doctrina expresada en el segundo
canon del IV Concilio de Letran, en el cual se afirma lo siguiente respecto del topico: “quia inter creatorem et crea-
turam non potest tanta similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitudo notanda” (Denzinger/Hunermann,
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3.°, la autora plantea el interrogante acerca de st la pregunta fundamental (die
Grundfrage) de la fundamentacion de la metafisica corresponde o no al problema
de la posibilidad interna de la comprension de ser ', En efecto, a Edith Stein le
asaltan dudas respecto del cambio de acento que se produce en Heidegger, como
por lo demas se ha visto ya en la objecion anterior: la pregunta de fondo de la
metafisica, jes aquella que interroga por la comprension de ser o aquella otra
acerca del sentido del ser? Sin duda, estima Stein, ambas preguntas tienen entre
si una intima relacion; pues el hecho que se pregunte por el sentido del ser supone
que, para aquel que pregunta, la comprension de ser es posible; comprender no
es otra cosa que tener acceso a un ser. Pero, por otro lado, no cabe indagar acerca
de la comprension de ser sin traer a colacion el sentido del ser. De todas formas,
considera la autora, cabe esclarecer ambos interrogantes a la vez, aunque ella pone
en cuestion que eso precisamente acontezca en el caso de Heidegger. ;Por qué?
Porque el filosofo de Friburgo evade aquello que le da sentido al ser: 1o “Infinito”,
sin lo cual nada finito puede ser captado como tal 2.

Asi pues, vistas las cosas desde esa perspectiva, Stein afirma que la comprension
humana de ser solo es posible como una apertura (Druchbruch) del ser finito
hacia el ser eterno. “El ser finito como tal exige ser aprehendido desde lo eterno”
%5 Ademas, apunta la filésofa alemana, dado que el espiritu finito, en verdad,
no puede aprehender sino solo atisbar el ser eterno, sucede que el ser finito —
incluyendo el propio ser— permanece siempre como una realidad inaprehensible
(unbegriffen), que es mas desconocida que conocida, y que constituye una eterna
aporia, como ensena Aristoteles en Metafisica .

SOBRE DE LA ESENCIA DEL FUNDAMENTO

Se trata de una brevisima exposicion, que pone de relieve la mencion que el texto
de Heidegger hace a las Sagradas Escrituras, a San Agustin y Santo Tomas. Ello
—considera Edith Stein— puede dar la impresion de que el afecto anticristiano
de Ser y tiempo ha sido superado '**; de lo cual la autora parece dudar; y con

Enchiridion symbolorum definitionum et declarartionum de rebus fidei et morum, [Herder, Freiburg; Basel; Wien,
2009] n° 806, 442): entre el Creador y las creaturas no puede darse tal semejanza que no se llegue a percibir entre
ellos una mayor desemejanza.

131 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 490.
132 Ibid, 492.
133 “Das endliche Sein als solches verlangt danach, vom Ewigen her begriffen zu warden” Ibid, 493

134 1Ibid, 493. Tocante a Aristoteles, se trata del siguiente pasaje del libro séptimo de Metafisica: “El tema que des-
de hace mucho tiempo, ahora y siempre se ha buscado y ha planteado renovadas dificultades: ¢qué es el ente? viene
ser ser ¢qué es la ousia?” 1028b 2-4 (trad. de Hernan Zucchi [Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1986] 310).

135 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 494.
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razon, estimamos nosotros, si se consideran libros inmediatamente posteriores
como Introduccion a la metafisica, que Stein no pudo conocer'™ .

Enrelacion alaidea de trascenderse a si mismo, Stein apunta que Heidegger
pudo, al menos, dejar abierto un “ser hacia Dios” (Sein zu Gott). A su turno, la
referencia a la esencia finita de la libertad por parte de Heidegger lleva a Edith
Stein a plantear que Dios es alli negado. O, como fuere, es negado el Dios de la
doctrina cristiana y también el de las demas religiones monoteistas /.

SOBRE ;QUE ES METAFISICA?

También se trata de una brevisima exposicién, que en buena parte resume las
ideas centrales de la conferencia. Respecto del punto de vista de Stein, la autora
discute, a proposito de la nada que es el tema del escrito de Heidegger, tres asertos
relativos a la misma: 1) ex nihilo nihil fit; 2) ex nihilo fit ens creatum, que ofrece
la dogmatica cristiana; y 3) ex nihilo omne ens qua ens fit, que corresponde a la
version heideggeriana sobre la nada.

Edith Stein plantea, enlaslineas finales del texto, que la patencia (Offenbarwerden)
de la nada en nuestro propio ser significa, a la vez, la irrupcion de nuestro ser finito
en el ser eterno, puro y eterno'® . Por eso, el escrito termina con el planteamiento
de un interrogante: la pregunta por el fundamento eterno del ser finito (die Frage

nach dem ewigen Grunde des endlichen Seins '*).

A MODO DE CONCLUSION

Edith Stein tiene clara conciencia que las ideas que Heidegger ha hecho publicas
en los cuatro escritos mencionados apuntan a una concepciéon inmanentista de la
realidad y, especialmente, del ser humano. El ser —tema filosofico desde la Grecia

136 Se trata de una leccién universitaria dada el semestre de verano de 1935, pero recién publicada en 1953.
Sirvan de botones de muestra dos pasajes del libro de Heidegger. 1.% a propésito de la pregunta ¢por qué hay ente
y no mas bien nada? el autor consigna que para aquel que tiene la Biblia como revelacién divina y como verdad
esa pregunta ya tiene respuesta: el ente en tanto que no se trate de Dios es ente creado; asi el creyente no puede
realmente preguntar por qué hay ente y no mas bien nada; de hacerlo, ha abandonado la fe (ver Heidegger, Martin,
Einfithrung in die Metaphysik [Max Niemeyer Verlag, Tibingen, 1998] 5). 2.” A propésito de la diferencia entre
ser'y aparecer en los griegos, Heidegger apunta que el cristianismo interpreta lo aparente como lo inferior que tiene
el caracter de creado, mientras que el ser es lo superior en el sentido del Creador. “Por eso Nietzsche tiene razon:
el cristianismo es platonismo para el pueblo” (“Nietzsche sagt daher mit Recht: Christentum ist Platonismus fiirs
Volk”; ver Heidegger, Martin, Einfihrung in die Metaphysik, p. 80).

137 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 494.

138 STEIN, Heideggers Existenzphilosophie, 499.

139 Ihbid, 499.
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antigua— es separado de manera tajante de la realidad divina. Si en diversos
enfoques Dios es el Ser y es causa como motor inmovil, ahora en Heidegger el ser
parece quedar reducido a la comprension de ser que el hombre, en cada caso, tiene.
En efecto, Heidegger ha planteado que la pregunta por el ser ha de ser abordada
nuevamente. Sin embargo, el autor no termina interrogando por aquello, sino
por la comprension de ser de que dispone el ser humano, omitiendo en realidad
preguntar por el Ser mismo, especialmente cuando se trata del Ser infinito al que
remite la comprension del finito. Asi vistas las cosas, la autora tiene la conviccion
que debe hacerse el intento por mostrar el ascenso desde la finitud de la existencia
y, en general, de las cosas creadas, hacia el sentido del ser en su plenitud, que no
es otro que Dios mismo.

Por nuestra parte, debe senalarse que las objeciones de Edith Stein a la
doctrina del ser propuesta por Heidegger han de ser, ante todo, leidas hoy en
dia desde una optica historica: se trata de dos pensadores cuyos planteamientos
filosoficos se encuentran in fieri. En ese marco, es ante todo Stein quien desarrolla
consideraciones criticas acerca de Heidegger, pero no a la inversa. Ademas, es
central tomar en consideracion que en esos tiempos se estaba lejos atun del inicio
de la edicion de las obras completas de Heidegger, que permiten tener una vision
integra del periodo considerado.

Ahora bien, se debe evaluar en las ideas ontologicas de la autora en qué grado
ellas emergen de la confrontacién con Heidegger. En tal sentido, el breve escrito
de Edith Stein aqui analizado aporta pruebas contundentes que la doctrina
sobre el Ser eterno tiene como uno de sus referentes el planteo fenomenologico-
hermenéutico centrado en la comprension de ser del Dasein. Asimismo, debe
tomarse en consideracion que, de acuerdo a la base aristotélica que opera en la
tesis de Edith Stein, uno de los ambitos de significacion de ser es el de lo verdadero
140

y lo falso'* . Y, sin duda, la nocién de comprension de ser acunada por Heidegger
remite a esa significacion. Entonces, la investigacion acerca de la idea de ser que
propone Edith Stein ha de ser examinada también en el marco de la intrinseca

relacion entre ser y verdad. Quede ello para ulteriores reflexiones.

140 ARISTOTELES, Metafisica IX, cap. 10, 1051b 1-3, (trad. Hernan Zucchi), 396.
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